: (२) 


में 'रिलीनन ? | का व्युत्पत्यर्थ “ फिरसे बँधना ”.( वाइन्डिंग बेक ) 
होता है और उससे वह रिछीनन (धमे) मनुष्यकी परतंच्रताके विचार- 
की ओर आर्कापत करता है । इतनाही नहीं, किन्तु वह' हमको यह 
भी वतदाता है कि, उस परतंत्रतामें ही मनुष्योंके तथा दूसरे प्राणि-, 
येके सुख़का समावेश है | अथोत्‌ सान्तनीवकों अनन्त ईश्वरके आ- 
धीन रहना, यही उसके. लिये कल्याणकारी है। परन्तु : मैनी इत्त 
. विषयंम कुछ जुदा ही विचार प्रगट करते हैं । वे कहंते हैं.कि, आनन्द 
परतंत्रताम नहीं, किन्तु स्वतंत्रतामें ही है. । सांसारिक जीवनमें 
परतंत्रता है। और वह (सांप्तीरकनीवन ) धर्मका एक-अँग है 
इसल्यि याद हम अंग्रेजी रिलीनिन शब्दका प्रयोग सांसारिक नी: 
वनके लिये करें, तो किप्ती प्रकारसे कर सकते हैं । परन्तु नो जीव- 
न इस वर्तमान जीवनकी अपेक्षा बहुत ही ऊँचा है और बिसमे 
आत्मा बंधन अथवा दुःखद पापकर्मोसि सर्वथा मुक्त है, उसमें रिकीजन 
शब्द धटित नहीं है सकता है | क्योंकि आत्मा अपनी ऊंचा 
ऊँची स्थितिमं जब कि वह स्वयं परमात्मा है मुक्त अथवा स्वतंत्र 
है । हमारे -निनंधर्मका यह रहस्य है | इसलिये उसमें सबसे पहला 
विचार यह उपस्थित होता है कि 
विश्व क्‍या है ! 
इस विश्वका आंदि है कि नहीं ? वह नित्य, (.अविनाशी ) है 
कि क्षणिक है! यद्यपि इस विषयमें अनेक मतमेद्‌ हैं;. परन्तु 'इस 
व्यास़्यानमें में उनका विचार नहीं करूँगा ।.में ते केवछ जैन फि- 
रासोफीका सिद्धान्त इस विषयंम क्या है उसे आपके समक्षमे निवे- .. 
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जीमें 'रिडीमन ! | का व्युतत्यये ' फिससे बँंधना ” ( बाइन्डिंग बैक ) 
होता है और उससे वह रिहीनन (धरम) मनुष्यकी परतंत्रताके विचार- 
की ओर आर्कात करता है । इतना ही नहीं, किन्तु वह हमको यह '. 
भी बतल्लता है कि, उप्त परतंत्रतामें ही मनुष्योंक़े तथा दूसरे प्राणि- . 
योके सुखका समावेश है | अर्थात्‌ सान्तनीवकी अनन्त इंश्वरके आ- 
धीन रहना, यही उसके लिये कल्याणकारी है। परन्तु -मैनी इप्त 
विषयम कुछ जुदा ही विचार प्रगठ करते हैं। वे कहते हैं कि, आनन्द 
परतंनताम नहीं, किन्तु र्व॒तंत्रतामें ही है. | सांपतारिक नीवनों . 
परतंव्ता है। और वह (सांसारिकमीवन ) धर्मका एक जग है | 
इसलिये यदि हम अग्रेनी रिलीनिन शब्दका प्रयोग सांसारिक नी- 
बनके लिये करें, तो किसी प्रकारसे कर प्रकत हैं | परन्तु जो जीव- 
न इस वततवान मीवनकी अपेक्षा बहुत ही ऊँचा है और मिसमे 
आत्मा वंधन अथवा दुःखद पापकर्मोप्ति सर्वथा मुक्त हे, उसमें रिलीजन . 
शब्द धरित नहीं हो सकता है । क्योंकि आत्मा अपनी उदास 
ऊंची स्थितिमें जब कि वह सं परमात्मा है मुक्त अथवा स्वतंत्र... 
है। हमारे भिनंधर्मका यह रहस्य है| इसलिये उसमें सबसे पहलाः “ 
विचार यह उपस्थित होता है कि, 

विश्व क्‍या है ! व 

इस विश्वका आदि है कि नहीं ! वह नित्य ( अविनाशी ) है 

कि.क्षणिक है ! यद्यपि इस विष्यगे अनेक मतभेद हैं; परन्तु इस. 
व्याज़ञ्यान्म में उनका विचार नहीं कहूंगा । मैं ते केवढ मैन फि- 
छाप्तोफीका सिद्धान्त इस विषय क्या है उसे आपके समझषमें निवे- हे 
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५ पहले कुछ नहीं था, उ्समेसे सृष्टिकी उत्पत्ति हुईं ” ऐसे वि- 
चारके लिये इस मैन फिल्सोफीम स्थान नहीं है। और यदि सच ' 
पछो तो यह विचार किसी भी सत्य विचारशील भ्रजाने स्वाकार नहीं 
किया है। नो छोग साष्टिकी उत्पत्ति माननेवाले' हैँ, वे भी इस विचार 
से नहीं किन्तु दूसरी ही अपेक्षात्े-दूसरी ही रीतिसे इस वातको मानते 
हैं। कुछ नहीं था, शून्य था तो उसमसे सृष्टि कहांते आई कोई 
वस्तु है-को पदार्थ है, उसीमेंसे यह प्रगट हुई है-रची गई ,है, 
ऐसा कहे हैं । इसमें इतनी ही बातें समझ लेनेकी हैं, कि पदाथे 
में केवल कोई अवस्था ( हाढ़त पयोय ) उत्पन्न होती है। पदार्थ 
उत्पन्न नहीं होता है । यह पुस्तक किसी अपेक्षासे बनाडे गई है । 
क्योंकि इसमें जो परमाणु हैं, वे इसके बननेके पहले जुदा नुदा हाल 
तमें थे, पीछेते संग्रह किये गये हैं-इकट्ठे किये गये हैं। अथीत्‌ इस 
पुस्तकका आकार सजित हुआ है। इसलिये इसकी आदि थी और 
अन्त भी आवेगा | इसी प्रकारसे प्रत्यक्ष नड पदार्थकी आहतिके: 
विषयमें समझना चाहिये, चाहे वह आकृति थोड़े ही क्षणतक रहे 
चाहे सैंकड़ों वर्षातक रहें । जहां आदि है वहां अन्त अवश्य आवेगा 
हम कहा करते हैं कि, हमारे आसपास कितनी ही (00७) बेल" 
वी शक्तियां काम कर रही हैं और उन शक्तियोंमें ही प्रीव्य और 
नाश ये दो खमाव हैं। ये सारी शक्तियां अथवा बहू हममें और 
हमारे आसपास्त हर समय काम क्रिया करते हैं। बस जैनी 
इन सारी शक्तियोंके समूहके इंश्वर कहते हैं। ओम नामक प्रणव 
से भी इसी ब्रह्मका ज्ञान होता है।इस शब्दका प्रथम उच्चार उत्प- 
त्तिका दूमरा स्थिति, ( श्रोव्य ) का और तास्तरा नाशका वेचार प्रद- 


जी, 


शित करता है । विश्वकी ये सारी शक्तियां समूहरुपसे देखी जादवें, 
तो कितनी ही खास खास नियमोंके आधीन हैं । यदि वे नियम 
नियत हैं-उनमे कुछ रदवदछ नहीं हो सकती है, तो फिर लोग क्यों 
उनके पैर पड़ते हैं ! और क्यों इस शाक्तिसमूहकी देव अथवा ईश्वर 
भानते हैं। इसका उत्तर यह है कि इस विचारके प्रारंभ बुरा 
करनेकी शक्तिका विचार हमेशासे छग रहा है। अर्थात्‌ लोग समझ 
रहे हैं ।कै, ये शक्तियां हमारा अकल्याण कर सकती हैं, इसलिये इन्हें 
मानना चाहिये | जन हिन्दुस्थानमें पहले पहले रेल जारी हुई थी, 
तब अज्ञानी ढोग यह नहीं समझ सके थे कि, वह क्या है ! मिन्‍्हों- 
ने अपनी सारी निन्देगीमें यह नहीं देखा था कि, गाडी अथवा रथ 
विना किप्ती बे अयवा घोड़ा आदि प्राणीके मी चढ सकते हैं, उ 
महोंने समझा कि, इनिनमें कोई देव वा देती नरूर है जो उसे चला 
ता है। उनमें सैकड़ों वो ऐसे थे, नो समझना तो ठीक ही है-रेह- 
गाईक्रे पैर भी पड़ते थे | इस समय भी हिंदुस्थानके बहुतसे जंगली 
लोगेंगं यह विचार पहलेके समान प्रचलित है। इसल्यि यह संभव 
है| सकता है ।कि, हमने अपनी आरंमकी स्थिति ऐसे किसी पुरुषकी 
भारणा की होगी आर उसके पश्चात उस विचारम होते होते यहां 
तक वादे हुई होगी कि, हम अपने उन विचारोंकों चिन्नाक्ृतिका स्व- 
रूप दने छगे होंगे और इसके पश्चात्‌ वह रूप दूसरोंको भी सष्ट 
रीतिसे समझे आवे, ऐसे बनाने लगे होंगे। बहुत ही प्राचीन कालमें 
वर्षो नहीं थी, परन्तु वर्षाका एक देव था, गड़गड़ाहट नहीं थी परन्तु 
गड़गड़ाहटका एक देव था, और इस प्रकार इन प्राकृतिक इश्योक्तो 
पुरुपत्व वा देवत्व प्राप्त होता था और उन शक्तियोंकी छोग किस्ती 


(पे 

जीवित पुरुषके रूपमें मानने ढुगते थे | छोगोंका रुयाढ था कि निम्त 
प्रकार कितने एक गुहोंगें सनीव व्यक्तियां होती हैं, उसी “ प्रकारसे 
ये शक्तियां भी सनीव हो सकती हैं। 

परंतु ये शक्तियां खये कोई नीव नहीं है, ऐसा होनेपर भी मार॑भमें 
यह विचार जरूर रहा होगा, ऐसा प्रगट कर रही हैं। इन शरक्ति- 
योंके सृजन करनेवाढ़े ( रक्षक) रक्षा करनेवाले और ( नाशक ) 
नाश करनेवाले ऐसे तीन भेद भी किये गये हैं ऐसा जान पड़ता हैं 
और तलबश्वात्‌ इन्हीं तीन शक्तियोंकों कुछ महत्‌ शक्तियोंका भाग 
समझ करके उसका हिन्दुओंने ( ब्रह्म विष्णु और महेश ) नाम . 
रक्‍्खा है ऐसा भास होता है। वास्तव यहां नो * सुनन ” शब्द 
दिया है; वह अंग्रेनीके * 7०० ? रेव्दका वाचक है निस- 
का कि अथे किसी एक पदार्थमेंसे निकला हुआः अथवा 'उत्ती 
पदार्थका विस्तार होता है | नो निश्त निश्त आकारका है उसके उम्त 
उस आकारकी रक्षा करनेगे रक्षक शब्दका ओर उस आकार वा 
आह्वतिके क्षयनाशक शब्दका प्रयोग किया गया हैं । ह 

इंद्रियोंसे मड़ पदार्थके विषयममें बहुत कुछ वार्ते मालूम होती हैं। 
जड़ पदायमें जो आकर्षण, स्नेहाकपैण, (मस्नेटीनम ) विद्युत, गुरुत्वा- , 
कषेण आदि शक्तियां होती हैं, वे भी जड़ ही होना चाहिये। क्योंकि 
जडकी शक्ति चैतन्य नहीं हो सकती है, इन शक्तियोंकी ईश्वरके सहश 
बनाना यह विचार तो अतिशय ही जड़वादवाल्य है । इसलिये इश्र 
अथवा ईश्वर सरीखा कोई पुरुष है, इस विचारकी जैनी अपने पास भी नहीं' 
फंटकने देते हैं | इतनेपर भी वे इन शक्तियोंका अस्तित्व स्वीकार करते 
हैं और कहते हैं कि, ये शक्तियां सबेत्र मालूम होती हैं परन्तु वे कई एक: 
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खाप्त नियमोंके आधीन हैं और उनके वीचमें कोई पुरुष अथवा ईश्वर 
. नहीं पढ़ सकता है | इतना ही नहीं परन्तु वह कुछ अप्तर भी नहीं 
कर सकता है । ये शक्तियां वुद्धिपूर्वक हमारा कुछ भय बुरा भी 
नहीं कर सकती हैं। उनके विपयर्म यह कहना कि वे हमपर अप्तर 
करती हैं, यह तो केवढ शक्तियोंकी कानूनके विपयंम निम्के कि 
वे आधीन हैं अज्ञानता प्रगट करना है । इन शक्तियोंक्ों हम द्वव्य 
( 800४४0०७ ) कहते हैं | जड़ पदार्थेर्मि असंझ्य गुण और खमाव 
हेते हैं और वे जुदा जुदा समयमें जुदा जुदा रीति प्रगट हेते हैं। 
हम अपना विशेष ज्ञान प्रगट किये विना नहीं जान सकते हैं कि 
नह प्रकृतिम कौन कौन शक्तियां छुपी हुई हैं। इससे कोई भी नवीन 
कसतु प्रगट होती है तो हम दिद्लमृढ हो जाते हैं । यदि कुछ हमे 
अनचरजमें डालनेवाढी- घटना होती है, तो हम उसे किसी देवकी 
करतूत समझ बैठते हैं | परन्तु ज्योही हम शालरीय सिद्धातोकी स- 
मप्ते हैं, त्योंही सारी नवीनता किसछ जाती है और वह इतनी 
सीधीसावी बात मालूम होने लगती है, मैसी कि सूयके हर रोज 
उदय होनेकी और अस्त होनेकी वात हैं । हनारों वर्ष पहले प्रकृ- 
तिके जुदा जुदा धव्य जुदा जुदा देशोमे देव और देवियोंके काम समझे 
जाते थे । परन्तु जब हम शाल््ीय विद्या अर्थात्‌ सायन्सकी समझने 
ढागते हैं तब्र ये दश्य बिलकुढ सीधे साथे जान पड़ते हैं। यह विचार 
परढायन कर जाता है कि,ने बड़े बड़े दैवी शक्ति सम्पत्त पुरुष हैं। तब 
है लैनियोंका ईखर क्या है! ु 
ऐसा यदि आप पूछेंगे, वो उम्तके उत्तरमें मैं नो कुछ ऊपर कह गया 


५ 


हूं, उससे आपके हृदय यह तकतो अवश्य उठी होगी कि ; ईश्वर 
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क्या नहीं है ! ! परन्तु अब में आपसे कहूँगा कि, ईश्वर क्या है ! 
इतना तो आपने समझ लिया कि, जड़ ( )#७) की ओेपेक्षा 
अथीत्‌ प्रकृतिकी अपेक्षा कोई दूसरा पदार्थ भी है। आप जातते हैं 
कि, अपना शरीर बहुतसे ख्ाभाररें और शक्तियोंकी प्रगट करता है। 
ये स्वमाव साधारण नड़ पदार्थोमि नहीं मिलते हैं और यंह दूसरा पदा- 
थे जो इन स्वमावों और शक्तियोंकों प्रगट कर रहा है मरणके समय 
शरीरमेसे बिदा हो नाता है। हम नहीं जानते हैं कि, वह कहां जाता है | 
हां यह बात हम अच्छी तरहसे जानते हैं कि, जब वह शरीरमें 
होता है तब शरीरकी शक्तियां शरीर, जब वह नहीं होता है; 
तब मैसी ड्रिखती हैं, उसकी अपेक्षा जुदा प्रकारकी होती हैं | उम् 
समय ही शरीर प्रकृतिकी कितनी ही शक्तियोंके साथ समता आ सक- 
ता है| वह दूसरा नो कुछ है, उसको हम बढ़ेसे बड़ा तत्त्व समझते 
हैं और सब चेतन प्राणियों वही तत्व है ऐसा हम मानते हैं । इस 
तत्वको जो प्रत्येक जीवमें सामान्य है हम देवतत्व कहते हैं । हम- 
मेसे किसीमे वह तत्त्त जैसा कि जगत्‌के महापुरुषोंमे पूर्ण विकासमा- 
नको प्राप्त होता है वै्ता विकित नहीं हुआ है, और इसलिये उन 
महापुरुषोंकी हम देवी पुरुष कहते हैं | अर्थात्‌ स्व जीवोंमें छोकके 
अनुषंगसे रहनेवाले देवीतत्वकोी देखते हुए जो एकत्र विचार उत्पन्न . 
होता है वह ईश्वर है । जड़ जगतमं ओर आध्यात्मिक जगतमें जो 
चहुत सी सामथ्ये ( 7०७४७) शक्तियां हैं उन शक्तियोंके संग्रह 
को प्रकृति कहते हैं, उप्तमेसते जड़ शक्तियोंको तो हम जुदा करके 
एकत्र वरते हैं। और आध्यात्मिक शक्तियाकों एकन्न करके परमात्मा 
अथवा इंश्वर ऐसा नाम देंते हैं । ; 
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- इस तरह हम जड़ और जड शत्तियोंतते चेतन्य शक्तिको जुदा करते 
हैं | इन' चैतन्य शक्तियोंको अथीत्‌ आध्यात्मिक शक्तियोंको ही हम 
मनेते हैं | एक मेन छोकमे कहा है कि, “में उस्त आध्यात्मिक बढ 
या वीगेका नमस्कार करता हूं कि, जो हमको मोक्ष मार्गपर चलनेका 
. मुख्य कारण है; जो परमतत्व है, और सर्वत्ञ है | मैं उसे इसलिये 
नमस्कार करता हूं कि मुझे उस्त वक तथा वीर्यपरीखा होना है ।!” 
इसलिये नहां मेनप्रार्थनाकी रीति बतलाई नाती है वहां ऐपता नहीं 
प्रमप्ना चाहिये कि उप्से किसी व्यक्तिक पाप्तसे अथवा आध्या- 
त्मिक स्वामाविक गुणोके पाससे कुछ प्राप्त करना है । परन्तु उम्ती 
मरीखा होना है| कुछ ऐसा नहीं है कि, वह. देवी; व्यक्ति किसी 
चमत्कारसे हमको अपने सरीखा कर देगी | परन्तु. मो भावना हमारे 
चक्षुओंके समक्ष उपस्थित की. जाती है, उप्त भावनाके ' अनुसार 
्यवार्थ वर्ताव करनेस्े हम अपनेमे फेरफार करनेको समय होते हैं 
और उससे हमारा ख़तः पुननन्म हो जाता है।और उससे कोई ऐसे 
जीव हो नाते हैं, निप्तका कि स्वरूप देवी तत्वरुपी ही होता है। 
परमात्मा अथवा ईइवरके विषयर्म यही हमारा विचार है, इसलिये ही 
हम परमात्माको भनते हैं। ऐसी इच्छाप्ते नहीं, कि वे हम को कुछ 
"को; ऐसी आशा नहीं कि, वे हमको प्रसलरे करेंगे; ऐसे भरोसे 
नहीं कि, ऐसा करनेंसे हमको कुछ खास छाम॑ होगा-सवार्थपनका 
जरा भी विचार नहीं है| यह तो केवल ऐसा है कि; उच गुणोंके 
'हिये उच्चगुणों अथवा सहुणोंका व्तीव. करना और उसे कोई . भी 
दूसरा हेतु नहीं रखना | अर 
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आत्मासम्बस्धी विचार । 

निप्त पदार्थका अस्तित्व होता है, उसकी कुछ न कुछ' भक्ति 
होनी चाहिये और इन्द्रियोंप्ते उसका ज्ञान भी होना चाहिये यह हम 
सबका साधारण अनुभव है। परन्तु वास्तविक विचार किया जाय, 
तो मालूम होगा कि, यह अपने जीवके केवल इंद्रिय गोचर भागका- 
ही अनुभव है और वह केवढ मनुष्य व्यक्तिका छोम्से छोत भाग है। 
केवल इस अनुमवंस ही हम अनुमान बाँधते हैं और निश्चय करते 
हैं कि यह अनुमव सब पदार्थोमें छगाना चाहिये | इस विश्व ऐसे 
भी पदार्थ हैं कि नो इद्धियोंके द्वारा जाने ही नहीं ना सकते हैं- 
बहुतसे ऐसे सृक्षप द्रव्य हैं. और व्यक्ति हैं. कि जो केवल ज्ञानसे 
अथवा आत्मसे ही जाने जा सकते हैं | ऐसी वस्तुएं अथवा ढू्न्य 
देखी नहीं जा सकतीं, सु्नीं नहीं जा सकतीं, चसी नहीं जा सकतीं 
रूँघी नहीं ना सकती, इतना ही नहीं किन्तु छुईं भी नहीं ना सकती 
हैं। ऐसे पदाथोंके रहनेके लिये कुछ स्थानकी अपेक्षा नहीं है, अब- 
वा उसका कुछ स्शे हो सके ऐसा भी होनेकी जरूरत नहीं है। 
इस प्रकार चाहे उनमे आकार न हो तो भी उनका अस्तित्व हो 
सकता है। वे वस्तुएँ किप्ती मी आकारम हों, परन्तु यह जरूरत 
नहीं है कि, निप्त आकारके शब्दरुप वगैरह होते हैं, उस आकारमें 
उनका अस्तित्व हो | 

ऐसी तो एक भी व्तु नहीं मिल सकती है कि मिसमें जड़के छ_ 
त्ण हों और चैतन्यके मी रक्षण हों । क्योंकि नडके रक्षण चेतनके 
वक्षणेत्रि विलकुछ उल्टा होते हैं | हां एके पेट्म दूसरी वस्तु हे! 
करती हे-परन्तु इससे एक वस्तु दूसरी नहीं हो जाती है | जब- 
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आत्माका छक्षण विलकुछ जुदा प्रकारका है, तब फिर वह गडमे कैछें: 
रह सकता है ! हम अपने निनी अनुभवस्ते मानते हैं कि यदि हमे. 
अपने आसपाप्तकी ऐसी वस्तुओंके बीचमें नो ।कि अपने सरीखी रक्षणों- - 
वाढ्ली नहीं है रहना पड़े तो छोग समझेंगे कि, जब आसपाप्तकी 
वस्तुओंके स्राथ इनका कुछ सम्बन्ध नहीं है, तव उनके बाचमें रहना 
जरुरी होनेका कुछ कारण होना चाहिए । परन्तु वह कारण वाद्धि 
गत होना चाहिये-नद वतुमें नहीं होना चाहिये। क्‍्योंके बुढ्धि. 
कुछ जड॒कस्‍्तुमेंसे उत्पन्न नहीं होती है। कोई भी जड वस्तु 
अपनेमे बुद्धि है, ऐसा सुज्ृत अमी तक नहीं दे सकी है। जब उम्त 
में सत्व ( जीव ) होगा तभी वह कह सकेगी ।के बार है। सत्वके 
विना बुद्धि नहीं हो सकती है। ' . 

यह तो हमको विश्वास है कि वुद्धिपर जड़ वस्तुका अप्तर होता 
है । परन्तु कुछ जड़ क्तुमेंसे वाद्धे नहीं निकलती है । निप्त समय- 
मनुष्य पूर्ण रीतिसे सचेत-प्तावधान होता है, उस्त समय यदि उसे 
कोई नप्तेकी चीन पिला दी जाती है, तो उससे उसकी बुद्धि कुछ 
काम नहीं कर सकती है। इस जड़ वस्तुका असर चेतन वस्तु 
( आत्मा ) पर क्यों होता है ! जीव स्वयं यह समझता है कि, मो 
यह देह है, वही में हूं और जड़ देहकी जो कुछ होता है, वह 
आपको होता है। यहां क्रिश्रियन शास्रवेत्ता, रसायनशास्वेत्ता और 
जैन तत्वज्ञानी तीनोंका एकमत हो जाता है | जबतक आत्मा यह. 
विचारता हैँ कि “ जो देह है वही में हूं!” तबतक देहको जो कुछ 
होता है, वह आपको हुआ है ऐसा समझता है | परन्तु यदि एक 
क्षणमर आत्मा यह विचार करता है कि, “मैं और देह दोनों जुदा गुदा . 


पद्म हैं-देह सर्ववा पर है तो फिर इःखका तो नाम भी अस्ति- 
तमें नहीं रहता हैं । यदि कमी अपना ध्यान दूसरी और दौड़ जाता 
है ते। हम अपने साम्हने नो कुछ होता है, उसे भी नहीं जान सक- 
ते हैं । इससे माढूम होता है कि, आप शरीरकी अपेत्ता कुछ ' उच्च 
श्रेणीका है । ते। भी साधारण रोतिस शारीरक्ता असर आत्मापर हो- 
ता है । इससे शात्मिक ओर शारीरीक् नियमोंक्ा हमे अम्याप्त 
करना चाहिये कि मिनके अभ्यास छोटी वम्तुआंक्ी अपेक्षा हम 
ऊंचे चह सकें और उस मोझ्षके मानें आगे बडे कि मिस आत्मा 
है। जड़ कलम भी डर 
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भीतर जो शात्मा हु, उसके कारणप्े हे 


इसके उदाहरण पहले कहे हुए संचोगी तत्व छोहा सम्बक्ल वगेरह 
॥ चाहिद | ये जड़ इस्तुएं आत्मके बिना भी सब॑ काम कर 
है | उजि पल्‍दीफे- - पास चस्रमा मे ० न ओ- मर 
हं। याद छ्लाक आसपात्त चन्द्रमा गमता हा तो एसा सम- 
द्द्् (25५ दिल «मल मल जम ०5 
झना चाहिये कि चन्द्रमा और एश्लीमें कोई स्वाभाविक गौक्ति है। 
ऊपर नो बहुतसी बातें कही गई हैं; उनका सार केवल इतना 
ही है कि इन जद वस्तुओंकी शक्ति आत्मापर अप्तर करती है । 


न 
री 2 सर्प 


के लिये तयार रहता है और प्रसन्न होता है। यदि वह खयय॑ ऐसा 
“विश्वास्त करे कि, मुझपर तो किस्ती -वस्तुका असर होना ही वहीं 
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चाहिये तो फिर उसके उपर बुक भी अप्तर नहीं होगा | आत्माका: 
जब इस प्रकारका स्वभाव हैं तो अत्र उप्तका मूल क्या ह यह देख- 
ना चाहिये। क्योंक्ष प्रत्येक वसतुक़े दोनों पा्खोकी जांच करनी चाहि.. 
ये-दत्तुकी और उसके स्वरूपकी | यदि हम अपने आत्माक्री स्थिति 
अथवा हाल्तके विषय विचार करें तो उसकी उत्तत्ति भी ह. और 
नाश भी है। मनुष्य देहमें आत्माक्ो लितिका विचार क्रिया साय 
ते उसके जम्मके प्मय इस लितिका प्रारंभ और मरणके समय 
नाश समझनां चाहिये । परन्तु यह प्रारंग और नाश उसकी पहछे- 
की स्थितिका है सं वत्तका नहीं | आत्गा दव्यरुपसे तो हमे 

शा नित्य है परन्तु पर्यायहुपसे उम्तकी प्रत्थेक्र पयोयक्री उत्पत्ति 
और नाश है | अब इस आत्माकी स्थिति ( पैयोय ) की उत्पत्ति 
यह वात दिखाती हूँ कि इस उत्परिके पहले आत्माक्री दूसरी 
स्थिति थी। क्योंकि वस्तु जच्र पहले किसी स्थिति हो तब्र ही दस 
री स्विदिंम हो सकती है | नहीं तो उप्तका अस्तित ही नहीं हो सक- 
ता है। चाहे एक र्विति हमेशा कायम नहीं रहे परन्तु वरतु किसी 
मे किसी स्थिति तो हमेशा ही रहती है | अताएव यदि अपने आ 
त्मादी वर्तमान स्थितिती उत्पत्ति हैं, ते इसके पहले भी वह किप्ती 
स्थिति होना चाहिये ओर इस सवा नाशके पीछे भी कई दूस- 
मे ल्थिति धारण करना चाहिये। इससे मविष्यकी स्थिति इस बरतें 
मान स्वितिका ही परिणाम ४ ऐस्ता समझना चाहिये । और मेपे 
मविष्यकी स्थिति वर्तमानकी स्वितिका परिणाम है उसी प्रकारते यह 

वर्तमान स्थिति इससे पत्रक्की ल्थितिका परिणाम ऐ | तयोंकि नो बर्त 

मान है बह मृतकः भगिष्यत ही है। तय भगिष्यकी स्थितिके विषयमे 


( १४ ) + 


भी वैसा ही है | पवेके कर्मोने वर्तमान स्थिति निर्माणं की है। और 
यदि ऐसा है, तो वर्तमानके कर्म भविष्यकी स्थिति निर्माण करेंगे 
ही । ये सब बाते हमको पुननेन्मके सिद्धान्तपर छाती हैं | पुनननन्‍्मके 
लिये अँग्रेनीमं रीबर्य, रीहनकारनेशन, टरान्समाईमेशन और मेटेमोफों- 
सी आदि शब्द हैं। 

रशीइनकारनशेन-का अर्थ “फिरसे मांस होना” होता है। परन्तु 
वास्तव नो जड़ है, वह जड़ ही है और जो स्प्रिट अथवा चेतन है 
“बह चेतन-आत्मा ही है | कुछ चेतन मांस नहीं बनता है। यादे 
शैइनकारनेशनका अथे फिरस देह धारण करना-अथीत्‌ मांस होना 
हो तो रीइनकारनेशन (पुन्गन्म)ही नहीं हो सके । किन्तु यदि उसका 
अथे ऐसा किया जाय कि कुछ समयके ढिये मांसके ' अन्दर 
जिन्दगी तो रोइनकारनेशन हो सकता है | रीइनकारनेशनका यह 
भी अर्थ होता है कि, “फिर फिरसे किसी न किसी पर्यायमें नन्म लेना” 

मेंटेमोफीसीसका अथे ग्रौक भाषामें केवछ फेरफार ( रदबदर ) 
होता है | शरीरों और आत्माओंकी एकत्रावस्थाको ग्राणी कहते हैं । 
यह एकन्रावस्था मनुष्यत्वम बदल जाती है और वही फिर किसी 
तीसरी वस्तु ( पयीय ) में बदक माती है । और इस तरह आगे 
मेंटेमोफेसीसका यथार्थ अथे होता है । सोछ ( आत्मा ) के टान्सिमाइ- 
ओशन ( जन्मान्तर ) का विचार खास करके क्रिश्वियनोमे है । मनुष्य 
आत्माका ( पशु आदि ) प्राणीके शरीरमें जाना यर्यापे जरूरी है 
परन्तु वास्तवमे एक वस्तुमेंसे दसरीम अथात्‌ एक शरीरमेंसे दूसरे 
शरीरमें जानेका नियम है| कुछ यही आवश्यक नहीं है कि, मनुप्य 
शरीरमेंसे आणी शरीरमें ही माना चाहिये | मतलूव जानेते-अमण 


नी जल अऔी अचल आ अनता। अआभ 


(६१०) 


करनेसे है, जावे चाहे जहा | यह बात साकारका विचार सूचित 
करती है। क्योंकि मबतक साकार नहीं हो-- नवतक कोई स्थान 
रहनेक़े नहीं चाहिये, तवतक एक स्थानसे दूरसे स्थानकी गमन नहीं 
हो प्तकता है । हसीसे हमारी फिल्मप्रोफीमें (तत्नज्ञानम ) पुनन्मका 
( रीबर्मका ) पिद्धान्त लीकृत है अथोत्‌ यह माना है कि, आत्मा 
एक शरौरकों ओदकर किस्ती दूसरे शरीरमे जन्म केता है। और 
जन्‍्मसे कुछ यह माढ्म नहीं होता है कि, निप्त “अवत्थामें मनुष्य 
शरीरम जन्‍म होता है, वही अवस्था अत्मेक स्थान्में होगी । नहीं. 
ऐेप्ती अगणित स्थितियां वा पर्याय हैं, मिनमें मनुष्य नन्म छेते हैं । 
बीमेके पक्रनम कई महिने ढगते हैं ओर उसके परचात्‌ उप्तका जन्म 
हुआ दहसता है | इसी प्रकार मनुष्य जो कुछ करता है, उप्तका 
परिषाक छोता हैं। फिर कोई मनुप्यशक्ति उस्तकें दूछरे शृहे छे 
जाती है और इस प्रकार हम कहते हैं कि, जन्मकी वह दूसरी 
स्थिति है | इसके सिवाय गर्म धारण करनेकी भी कुछ अपर्यकता 
नहीं है । कार्मागशरीरमे ही इतनी अविक शक्तियां है कि, वह 
स्वयं दूसरा शरीर अपने साथ साथ धारण कर आर मनुष्य देहमें 
सृक्ष्म शरीर और दूसर प्राणियोंकी देहके सक्षम के आकार तथा 
बाद बाखार बदलते रहते हैं । 

यदि हमने किप्री भी जाति जीकर उससे विरद्ध प्रकारंके कर्म 
हिंय ही, तो यह आवश्यक हैं कि उन कमेंकि अनुप्तार दूसरा जम 
हैं। यदि किसीको मनुप्यजातिम आना हो, ते। उसे मनुष्य जाति 
और मनप्यके योग्य कर्म करना चाहिये । यदि वह ऐसा नहीं करे 
आ-मकरिप्ती दूसरी ही नातिके कर्म उपानन करेगा, तो वह जुदा हो 
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ग्रहोंमे उत्पन्न होगा और जुदा ही दृश्य धारण करंगा। इस नन्मघा- 
रंणमें नरमादाका सम्बन्ध होना ही चाहिये, इसकी जरूरत नहीं हैं' 
विना नरमादाके सम्बन्धके भी प्राणियोंका जन्म हो सकता है । जीव- 
नकी इतनी आधिक प्रकारकी स्थितियां हैं कि, उनकी जानकारी केवल 
मनुष्यनीवनकी स्थितिका अम्यास करनेंसे नहीं हो सकती है। हम 
सबने केवल मनुष्य और दूसरे थोड़ेते प्रागियोंकी स्थितिका अम्याप्त 
किया है नो कि उस्त अतिशय उच्च श्रेणीकी सायन्सका निम्तका ' 
के हम वतमानमें शक्तिके अनुप्तार बहुत थोड़ासा अम्यास कर सक- 
ते हैं एक बहुत ही सूक्ष्म भाग है। ऐसी बहुतसी स्थितियां हैं. कि 
जिनका अभ्यास्त करनेके लियि हम अशक्त हैं, क्योंकि संप्तारमें 
असंख्य स्थितियां हैं | इसालिये एक प्रकारकी ( नरमादाके सम्बन्ध 
आदिकी ) स्थितिका नियम सब ही प्राणियोंकी स्थितिके लिये लागू 
नहीं हो सकता है । । 
हमारा अभ्यास आन्तदेष्टिका है । हमारे मतसे आत्मा सन कुछ 
यथाथे समझनेके' लिये समये है, इसलिये जो ज्ञान प्राप्त हो, वह 
उत्तम होना चाहिये | क्योंकि सायन्सकी रीतिसे मो कठिनाइयां 
आती हैं, वे इस उत्ट्ृष्ट प्रकारके ज्ञनमें नहीं आती हैं । सायन्टिस्ट 
छोग भूल करते हैं, परन्तु वे समझते हैं कि, हम भू नहीं करते 
हैं। कई एक विषय जो यथाथ नहीं होते हैं, उसमेसे निकाले हुए 
सारका ज्ञान प्राप्त करना चाहिये अथवा नो विषय यथार्थ हो, उनमेस्ते 
निकाले हुए सारका ज्ञान प्राप्त - करना चाहिये | हम यह नहीं 
कहते हैं दृश्सि प्रत्यक्ष देखी हुईं वस्तुओंका जो- ज्ञान प्राप्त 
किया.नाता है उसमें हमेशा ही भूले हुआ करती हैं; परल्तु 
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कभी कभी छोती अवश्य हैँ । और कभी यथार्थ भी होती हैं परन्तु हम 
उनरर भशोत्ता नहीं रस सकते हूँ। यथाथे ज्ञान तो उसे कह सकते 
हि भी वस्तकी सहायता ।हेये बिना 
प्राप्त किया ते । मोक्ष जीवका अबवा मोस मिम्नका बहुत निकट हो 


उसका, अगवा मानसिक नेतिक और आत्मिक पिता जिम्तको पर्ण हो 
गई हे आर उस्ती समय भिसने पू्के प्रायः सत्र कर्म खा छालेहों 
ऐसे मीवका ज्ञान सथार्थ ज्ञान दाहदा सकता हैं | 

आन्मा मंत्र हस्त रिवतिकों प्राप्त करता ६ै। तब वह स्व कुछ 
मंद देफता ए । अमीर पतन भर पबदर्शी होता है। वह छा 
सदर्धापना दिखना देता है द्वि आत्मा आप आपको भी देखता है। 
मित्त दशा आत्ना म्रज्ष और अनन्त मुखमव ऐता है, वह आ- 


त्याई उसी ऊग | ए | कयाके तंस्ककतम एम | तीन व- 


ऊ जात्गाका एम गए नि नहीं कर सकते | कारण मत वर्णद 
करनेवाला अपनेडी अपण मानता हूँ तत्र यह अनन्त दशावाढ्े आत्मा 
मत 


प्रकार पणेन कर सकता हैं £ इप्तहिये ऐसी 
जो वर्णन करते हैँ, उत्तें चाहे जितना 
पिक कह है परन्त बह पण गहीं होता है। एम उसमेंकी 
पते सनम गितने विचार उत्पन्न ऐते है, जब 

दीक ठीक वणन नहीं कर सकते ४, तंत्र आत्मा कि 
का दीन और ज्ञान अनन्त होता ऐ उत्तका वणन कैसे कर सकते 
/ आत्मा और नगतकी ध्विविक्ना ननियोने इसी पिद्वान्त (पेडन्ट) 
सम्प्ास किया है और इसीते थे बहुत ही उत्तम तत्म निक्राठम%क 
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हैं | जब हम यह तैंत्वसम्बन्धी विचार करते हैं, तब इस देश (अमेरिका) 
में और दूपरे देशोमे तथा दूसरे धर्मों अन्तर यही पडता है कि-दूसरे 
जो कुछ समझते हैं, वह ऊपर कहे हुए सिद्धान्तोंको ध्यानमें रखके 
समझतें हैं, वाईबेल कहती है कि, ४ तुम किस्ीको मत मारो ” 
और नैन दशेन तथा दूप्रे:द्शन कहते हैं कि, सवे प्राणियोपर प्रेम 
और दया रखनी चाहिये | इन सबका अर्थ यहीं है कि, हमें किस्ती 
भी जीवकी मारना नहीं चाहिये | हमें प्रत्येक वस्तुके गुण, रुक्षण 
और कर्म ये सत्र ध्यानमें रखना चाहिये | नगतमें मिप्त वस्तुकी 
स्थिति हम जान सकते हैं, उसका केवल एक भाग जाननेसे हम उसके 
ऐसे नियम नहीं जान सकते हैं, कि जो परे जगतके लिये लागू हे 
“सकें | तुम्हें जगतका स्वभाव:ठीक ठीक वर्णन करना हो, तो तुम उस- 
-की जुदा जुदा सम्पूणे व्तुओंके स्वमावोंका अम्यास्त करो | जब तुम 
यह करोगे, तभी सब भागोंके लिये वे नियम छागू कर सकोगे | हम 
अपने मनमे यह समझ सकते हैं कि हमारा किरायेदार नचिके मेंनि- 
हम रहता है इसलिये हम उससे ऊंचे हैं। 
परन्तु इससे ऐसा नहीं समझ ठेना चाहिये कि, हम ऊंचे हैं, 
इसलिये .उप्ते पेरीसे रोध डालनेका हमें अधिकार है । उसको भी 
किसी समय पहले दूसरे तीसरे और शायद्‌ अन्तिम मंगिलुपर रह- 
नेका अधिकार मिढु सकता है। जो ऊंची अवस्था हो उसे नीची 
अवस्थावालेकी रोंध डालनेका अधिकार नहीं है । यदि कोई यह 
कहे कि, उसे स्वयं वैसा करनेका सत्व है, अथवा दूसरे जीवोंके 
मारे विना आपमें पूरा बछ नहीं आ सकता है, ते हमारा तत्वव्ञान 
तत्काल ही कहेगा. के नहीं, चाहे नेप्ती ऊंची अवस्थामें किसी 
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जवकी गारना महापाएं है और उस्त पाप करनेवालेकी 'समझेंता 
चाहिये कि उसने अपने लिये एक नीची गति पसन्द करली है । यदि 
ज्यापार करना हो, तो ऐसा करना चाहिये कि निप्तमें नफ़ा हो 
और नुकसान न हो तथा कमी न हो । उच्चात्थिति वही कही 
जायगी, निम्तमें कम अथवा दिवाद्ा नहीं । जो विना दिवालेकी 
, और पूरी पूरी मुक्त-स्थिति है, वही उचस्थिति है । मुक्तस्थितिको 
भी जिसे कि हम मोक्ष कहते हैं इसी प्रकार ( कर्मादिके कनसे 
राहित ) समझनी चाहिये । कर्मपम्बन्धी विचार बहुत उल्झनका है, 

उसका कुछ स्वरूप मैं अपने पहले व्यास्यानमें कह चुका हूं । 
£ पिलप्रिम्स प्रोग्रेस' की रूपककथाके सपान कमपिद्धान्तमें भाग्य 
( नप्तीव ) अथवा क्रिश्वियन प्रिद्धान्तसे मिलता हुआ कुछ मी नहीं 
है। इसमें ऐसा भी नहीं माना है कि, मनु-यनीत्र दूसरे किस्लीके 
तनमें आ पढ़ा है । इसी प्रकारसे यह म॑ नहा कहा है कि वह 
अपनी किमी बाहिरी शक्तिके आधीन हो गया है। परन्तु एक आश 
ये वा अपेतापे कर्मका अर्थ भाग्य मी हो सकता है । नो कुछ 
थोटाप्ता करनेके विये हम सत्र हैं, वही करनेके लिये देव ( पुरुष 
विशेष!) सतन्न नहीं है। और हमें अपने कर्मोका परिणाम अवश्य 
भोगना पडता है | कई एक कर्मपरिणाम बढवान्‌ होते हैं और कई 
,एक साधारण होते हैं। कई एक परिणाम ऐसे होते हैं कि उनका 
फल भोगनेके लिये बहुत समय चाहना पड़ता है और कई एक 
परिणाम ऐसे होते हैं कि; उनके भोगनेके लिये थोडा समय छगता 
'है। कई एक परिणाम ऐसे होते हैं कि, उनका क्षय बहुत हम्बे 
-समयमें होता है और कई एकॉका बहुत थोड़े वक्त, पानीते रण 
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घुठ जानेके समान हो जाता है। मो कम पक्रे हरादेसे (सत्र अंध्य- 
वस्तायोंति ) नहीं किये जाते हैं, उनका अप्तर पानीस थो डासनेसे 
जो रन सिर जाती हैं उप्ीके समान होता है) ऐसी दशामें कितने 
ही किये हुए कम्मोक्ना जो अप्तर पहले पर्दा हुआ होता हैं, उप्तके 
सम्मुख दसरे कर्म किये जावे, तो वह दूर होता जाता है । इसलिये 
कर्मविचारकी भाग्यविचार नहीं कह सकते हैं | परन्तु हम कहा कई 
ते हैं कि, अपनी इच्छाके विना हंम सर्च एक नेल्में नहीं नाते हैं 
अथवा अपने यत्न किये विना हम उस ट्थितिकों नहीं पहुँच सकते 
हैं, हमारी यह वर्तमान त्थिति ( प्योय ) अपने भुतकाढके कर्मों 
शब्दों ओर विचारोंका ही पाणिम है | अपुक एक मनुष्य मर गया 
है; झसे सारे जीव उस सम्पूर्ण स्थितिको आप्त करेंगे अथवा उम्र 
मनुष्यके माननेसे सब तर जावेंगे ऐसे कथनकों * फ्रेदलिनमकी: 
थीअरी * ( प्रारव्धवादका नियम ) कहते हैं | जो मनुष्य पवित्रतातेः 
तथा सदगुणेंसि रहते हैं पर अमुक भावना (थीमरी) जंगीकार नहीं 
करते हैं वे उप्त स्थितिको नहीं पहुंच सकते हैं और नो उप्त थोभि-- 
रीको अंगीकार ढेते हैं, वे उ्ती कारणसे सम्पूर्ण स्थितिको प्राप्त करः 
हेते हैं ऐसा नो कथन है सो भाग्यवाद है। मगततारक नामकी जो 
श्रद्धा है, उसका अये उस इंश्वरीशक्ति अथवा तत्वका अनुकरण कर 
नो है जो कि अपने आपमें भी है । जत्र यह शक्ति पृणे रीति- 
से विकसित होती है अथीत्‌ उत्तम विचाररूपी यज्ञकुंडमें छ्युताका 
हवन हो गाता है, तब हम भी क्ाइस्ट (परमात्मा) हो नाते हैं [हम मी 
सख्ति ( क्रोस़ ) को पमोचेन्ह समझते हैं| प्रत्यके नीव नाँची स्पि-- 
तिमेसे निकलकर ऊँची स्थितिम जा सकता है, परन्तु वह तबतक उस. 


( २१ ) 


स्थितिको नहीं पहुंच सकता है, जब तक किदशन ज्ञान और चरित्र 
रूप र॒त्नत्रयकों नहीं पा लेता है; 

सम्यग्दशनका अथे यह नहीं है कि, अपना मरण होनेके पौंछि 
दूसरी स्थितिमें जन्‍म लेना पड़े (१ ) किन्तु यह है कि सम्यग्दशन 
प्राप्त हेनेके पीछे सम्यकृचारित्र प्राप्त हे जाता है, तो फिर किसी भी 
नीची गतिम गये विना अपने स्वमावसते ही ऊंची गतिंमे चढ़ जाता 
है। यह व्याख्यान मैंने किसी प्रकारके रूपक तथा अरंकारके विना 
साफ साफ शब्दोंमें कहा है ( क्योंकि उपस्थित समा विद्वानोंकी है) 
परन्तु नब अज्ञानी लोगोंके समक्ष ये सब सत्य तत्त्व कहना पड़ते 
हैं, तब कुछ न कुछ अलंकार अथवा दृष्टान्तादि देनेकी आवश्यकता 
होती है, और पीछे उनका यथार्थ अमिप्राय समझाया नाता है । 
इति शामम्‌ । 





